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Johannes B. Torellé

»Aus Liebe verriicki«

Uber die Personlichkeit Josemaria
Escrivas

Kardinal Ratzinger sprach in seiner Homilie beim
Gottesdienst zur Ehre des neuen Seligen Josema-
ria Escrivd am 19, Mai 1992 in der rémischen Ba-
silika 8. Apostoli von den Verriicktheiten, die das
Sich~Gott—ganz~Uberlassen, damit Er das Seine
tue, hervorruft: das Wirken Gottes — Operatio
Dei — erscheint den Verntinftigen, Gescheiten,
Weisen und Klugen der Welt immer als Wahn-
sinn: und so geschah es im Leben unseres Seligen.
Aber nicht nur die anderen, er selbst bezeichnete
seine pastoralen Unternehmungen und die eigene
Person mehrmals, sogar in der Offentlichkeit, als
»verriickt«, denn er war sich dessen bewufit, von

Gott »ergriffen worden zu sein« (Phil 3,12), das

heifdt »verriickt aus Liebe«, da Christus selbst zu
einem »Toren aus Liebe« geworden ist und sein
»Herz bezwungen« hatte (Im Feuer der Schmiede,
Nr. 825). .

Nun, dieser gottliche Wahnsinn ist eigentlich nicht
das Menschenfremde oder schlechthin Be-
fremdende, denn unser Dasein besitzt schon die
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Anlage dafiir. Es ist schon etwa 100 jahre her, dafd
die Phénomenologen und deren Verwandte den
Reduktionismus der Positivisten iiberwunden h?.-
pen — so daB das Freud'sche eigentlich 50 tot wie
Jdas Marxistische war, als christliche P.hﬂosophen
und Theologen bis zu unseren sechziger }-ahren
mit ihnen den Dialog pflegten. Nennep wir nur
Max Scheler, Martin Buber, Ludwig Binswanger
und Viktor Frankl, die langst hervorhobfen, dafl
das Da—sein Mit-Sein ist, da8 die Person nicht nur
ein Selbst ist, sondern immer BEZi:Ig Zum Du auf-
weist, und daf sie gerade durch die S.elbst}unga'pe
ihre Erfilllung und Verwirklichung findet. Das ist
es, was diese Denker, wie Erzieher @d Thera-
peuten, als Offenheit des Daseins oder
Selbsttranszendenz der Person bezeichnet haben.

~Und diese meint nicht nur eine westenhaftg An-
“lage zur Selbstiibersteigung, sondern jene, die den
" Uberfall der gottlichen Macht, der}. E:_ngnff Gottes

‘i das geschichtliche Dasein ermdglicht, welcher

‘die »theia mania«, den gottlichen Wahnsinn, das
AuBer—sich-Sein der wirklich grofien Milenscben
zustande bringt und welches das Selbstsein nicht
fur nicht zerstort, sondern beinahe unendlich
atsweitet, ja zur wahren Fiille fithrt.
Josef Pieper spricht zunéchst m dlBSEIr‘l Zusam-
mienhang  {Gottlicher Wahns]_xm. Eine Pla-
n-Interpretation. Ostfilden bei Stuttgart ’19E.39)
‘der »Inspiration von Ober111<<, dc.hedchnizil
Offenbarung genannt werden soll, die den T
Sc{?n zZu efnegm »Seher« macht, die ihm die Féihlg~
eif verleiht, Dinge zu sehen, die die blofle Ratio
icht zu begreifen — sich zu eigen zu machen —




5 vermag »Die groften Giiter v'verden uns zuteil in
" der Weise der mania, sofern sie als gdttliche Gabe
" verliechen wird.« Dieser Satz von Sokrates besagt,

der Mensch sei von solcher Art, dafl er sich selber

in. Freiheit und Selbstbestimmung besitze, aber
zugleich, daf der Mensch so in das Ganze der

Wirklichkeit eingeftigt sei, da8 er sehr wohl aus

seiner Selbstiméchtigkeit hinausgeworfen werden

konne, und dies nicht allein in der Weise einer
gewaltsamen Beeintrachtigung, sondermn magli-
cherweise auch -— wenn der Mensch sich nicht
selbst verschlieBe und verweigere — auf solche

Art, dafs ihm gerade in dem Verlust der Selbst-
miéchtigkeit eine anders gar nicht erreichbare Er-
filllung zuteil werde (S. 7). Den Aussagen Platons
in seinem »Phaidros« kommt Thomas v. Aquin -
was Pieper selbst tiberrascht bemerkt — sehr
nahe, wenn der »doctor communis« vom
Geschehnis der Offenbarung und der Inspiration
unter den Stichworten »prophetia« und »raptus«
spricht. Er zitiert die schulméBige Definition von
»raptus« als ein Emporgehoben-Werden durch
eine hohere Macht, weg von dem, was der Natur
gemail ist; hin zu dem, was wider die Natur ist (in
id quod est contra naturam). Und in Bezug auf die
Prophetie sagt er: »Zwar ist die Prophetie, sofern
sie ein Sehen des Propheten ist, in irgendeinem
Sinn ein geistiger Akt; aber im Hinblick auf das
Licht, das plétzlich und wie etwas Hindurchge-
hendes — wie Sonnenlicht in der Atmosphire —
empfangen wird, ist sie einem Erleiden gleich.«
»In der prophetischen Offenbarung wird der Geist
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des Menschen vom Heiligen Geist bewegt wie ein
rsagendes Werkzeug«. 3
]VD(; tr;gtt das Passive aller Mystik und. aller Heﬁ.lg-
keit — das Kardinal Ratzinger in semer Hothe
unterstreicht — dem Wirken Gottes gegeniiber,
und jenes »Sehen«, ohne das di;e Person, da}s
ganze Leben und Handeln des Seligen Josemaria
nicht verstanden werden kénnte. Das »S':ehen-«
war das stindige Merkmal seiner Personlichkeit
und seiner Geschichte. Von frithester ]ugengl an
begehrte unser Seliger nichts anderes als. dieses
»Sehen« (das viel mehr als das Erkennen ist) des
willens Gottes, was, genau gesagt, das
Gott-selbst~Sehen bedeutet (Er hat nicht, ionc_iern
ist sein Wille). Es begann mit lang]atlhngen
»Ahnungen« (barruntos), die ihn dazu fuhrten,

- Priester zu werden, um in eine besonderg Nihe
b ‘Gottes einzutreten, die das »Sehen.« erleu:hter:}
“““konnte (das ist das Aktive, das Mitwn'ker}, dgs bei
*Keinem Freund Gottes fehlt), Sein Gebet in dlesgn
; =33.-']ahren hat er selbst mit den zwei Worten des Blin-

‘den aus Jericho zusammengefafit: »Ut videamn!l«
g&e];aﬁ icgl sehend werde«, Lk 18,41). Nier'nals
rach er von irgendeinem persc'jnlichen. Projekt,
‘Entwurf, Plan oder gar von einer persijnhchfan Er-
indung — von seinem Werk, sondern einfach
‘dariiber, daB er eines Tages »sah«. .
in plotzliches Licht erhellte seinen Gemt am 2.
Jktober 1928, aber er mufite progressiv »sehenc,
denn das Werk, das ihm bereits anvertraut"wap
durfte — bei allem Einsatz seiner nicht gewo{mi%—
chen Intelligenz, seines aragonesischen hartnackr
gen Willens und seines dufferst sensiblen und




:gréfgé_ﬁ Herzens — nicht »das Werk Josemarias«
werden (nichts firchtete er wie das), sondern das
- “Werk Gottes durch und durch. Seine juristische
. Mentalitit (er hatte mit so viel Begeisterung wie
Opfer das Jura—Studium abgeschlossen), seine
»architektonische« Phantasie, sein ausgeprigtes
dsthetisches Gespiir, seine theologischen, kirchen-
geschichtlichen und asketisch-mystischen Kennt-
nisse standen vor den neuen Problemen der prak-
tischen Realisierung des erhaltenen Auftrags. So
sah er am 14. Februar 1930, daf auch Frauen in
diesem Werk einen — nicht geringen — Platz ha-
ben sollten, spiter noch die Eingliederung der
Dibzesanpriester, und sah schlieRlich die Vollstén-
digkeit und den rechtlichen Standort des Opus
Dei in der Kirchenordnung. Aber diese Inspiratio-
nen, Erleuchtungen und Offenbarungen waren
nicht blof Fithrung eines Griinders, sondern das
Licht und das Feuer einer Personlichkeit, die im-
mer mehr ekstatisch — weg von sich, auf Gott hin
— lebte und de facto eines allein verkiindete: Gott
sehen in allen Dingen, in der Welt, auf der Strafle;
die Beschaulichkeit inmitten der ungeweihten
Wirklichkeiten aller Gesellschaften und Kulturer,
Darin bestand seine Hauptbotschaft: Die Weltzu-
gehorigkeit mit der Kontemplation zu vermihlen.
Ihn ganz persénlich verzehrte diese Leidenschaft,
und sie wollte er allen Menschen — insbesondere
den Kindern »seines Gebetes«, seiner Hingabe
und seines viiterlichen und miitterlichen Herzens
— iibertragen, bis zu jener letzten Lebenszeit, als
er — fast blind, man wiirde meinen als Verleibli-
chung seiner fortschreitenden Ekstase — das Wort
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des Autors der Psalmen oft v.viederho%te: »Dein
Angesicht habe ich gesucht, dein Angesicht suche
i eiter« (Ps 27.8).
;Eir‘: vor se(i.nem H)mscheiden und na€h einem er-
schopfenden Vortrag in Venezuela stiitzte er 51(:3
auf den Arm eines Sohnes, und dieser merkte, dg
er etwas murmelte, und fragte: »Wa_s sagten Sie,
Vater?«, und er antwortete ganz leise: »Vultgm
tyum Domine requirame«. Ein »Seher}«, d-aS ibn
derart starkte, daff er — auch :c:ro.’cz eines immer
tieferen Bewufitseins des personhd?en Umfverts,
Nichts-Konnens, Nichts—Wisseng, Nichts—Seins —
doch immer neue »Verriicktheiten« 1_1tntemal.mli
mit ganz jungen Menschen ohne materielle Mltte
Griindungen in fernen Léndern zu wagen, mtten
jm Sturm des »Widerspruchs der Guten« neue
S Apostolatswerke zu beginn.en, ohne Geld ET?
““ohne Ehre — »Wenn du meine Ehre nicht wilist,
warumn sollte ich sie verlangen?«. (Im Fegex der
chmiede, Nr. 803) — missionarische Reisen zu
‘machen und weitere Hauser zu bauen, Demut,
‘euischheit, Armut, unbedingte ijeue zum Papst
und zum Lehramt iiberall zu predigen usw. Denn
r wuBte, daB Gott fiir Seine Werke »ungeeignete
Wészeuge« beniitzt, ja, dall der Herr das‘Seme
mit einem »Tischbein« schreibt und V?llbr’mgt.:.,
“atich wenn er das »Wunderliche« verdachtigte, ja
ausdriicklich verabscheute und d_as Mensch'en-
riogliche — Studium, Organisation, koﬂegla_le
itung aller Unternehmungen, Suche nach Mit-
beitern — von seinen Jiingem forder.t‘e._ D1gse.m
aufigen »Sehen« am Anfang seinm.' Tat‘lglfelt ist
danken, daf er hinter dem Héauflein junger
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Studentert, d’énénf er zum ersten Mal und in einer

sehr armen Kapelle den Sakramentalen Segen er-

teilte, eine uferlose Schar von Leuten aller Rassen,
" Farben und Volker »sah«; das erklirt auch seine
{nwiderstehliche Uberzeugungskraft,  seine
sentschlossene Entschlossenheit« (nach der be-
kannten Ausdrucksweise von Theresia v. Avila)
und seinen beschaulichen Einsatz bis zum letzten
Tag. Ohne diese »mystischen Erlebnisse«, ohne
diese »experimentelle Gotteserkenntnis« — es
mufl wiederholt werden — sind seine Person und
sein Wirken, all seine Schriften und all seine
Wirksamkeit nicht ganzlich zu versteher.
Dieses »Sehen« kraft der immer wiederkehrenden
Eingriffe jener Weisheit, die nicht nur Wissen —
sapere —, sondem auch »Schmecken« — sapor —

ist, wurde auch gewiff von »inneren Worten« — R

locutiones, »loquelas« — héufig begleitet und be-
kraftigt, auch wenn der Selige  diese

»libernatiirlichen« Phinomene mit allen mogli-

chen Mitteln und »Tricks« zu verbergen suchte
und die Normen der hl. Theresia und des hl Jo-
hannes vom Kreuz bezliglich Gnaden dieser Art
systematisch anwandte: »No admitirl« {»Nicht
annehmen!«). Gewif handelte es sich dabei um
keinen Widerstand dem Willen Gottes und dessen
unerforschlichen Wegen gegeniiber, sondern um
eine natirliche Abneigung vor dem Ungewdhnli-
chen, das rundum Verwunderung oder Bewunde-
rung  erregen  konnte, Bekannt ist  sein
»Widerstands, als er auf seine im Gebet wieder-
holte Erklarung »Ich bin nur ein rdudiger Esel« .
die Antwort deutlich vernahm: »Ein Esel war
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mein Thron in Jerusalem.« Er stréubte sich gegen
die Annahme des iibernatirlichen Ursprungs die-
ser »inneren Stimme« durch die falsche Annahme,
dafl im Evangelium nicht von einem Esel, sondern
von einer Eselin die Rede ist, und suchte sc]lclmell
den entsprechenden Text, der ihn dann verblgff’te,
aber bestitigte und beruhigte. Auch -»seelzhsche
Skotome« beniitzt Gott, um sich mitzuteilen! ‘
Die Heilige Messe, »Zentrum und.Wurzel Sies m};
neren Lebens«, war, da er dabei haqptsachhg
und objektiv »aufler sich« lebte und w.1rkte‘ —in
Persona Christi — und in der unser Seliger m‘f‘lmer
die grofte »Narrheit Gottes« gefsehgn hatte, ubg}"—
wiegend die klarste Kommumkah_ons?telk.a, ie
Nahtstelle seiner Beziehung zur D;.re1f.alt1gke1t{ de'r
sozusagen beliebteste Ort der gottlichen Mittei-

" lungen und der gottlichen Aufforderung, sich zu
~entaufern, tragen und fithren zu lassen.
~Zweimal litt er unendlich unter den Versu-
. chungsgedanken, daff der em;‘?fangene Auftrag
© eine Tduschung, eine Illusion wére (am Vorabfen
" des Herz Jesu-Festes, nach einer Notiz aus seiner

: 25.6.1933, und am 24.9.1941, nach ei-
-.H:;dB;riz:Ifnan den heutigen Prilaten Bischof del
Portillo aus La Granja): beide Male brachte er un-
ter Trinen sein Brandopfer dar: »ﬁerr, wenn d_as
Werk nicht deine Sache ist, zerstore es; wenn ja,
| estitige es mir! Ich wurde nicht nur sofort versi-
chert, sondern sah im Ng einen Qrgam-
é‘éﬁbnsaspekt, den ich bis zu diesem Tag m;ht zuT
dren vermochte.« Beim zweiten Mal schrieb er:
Ich weiBf, daff Thm mein Opfer gefallen hat.. Wl.e
itte ich Tnm diesen Akt der Vereinigung mit Sei-




et Willen verweigern kénnen, wenn Er es von
‘mir verlangt hittel« (Siehe den Aufsatz: Alvaro
" Jel Portillo, »Le profonde radici di un messaggio,
i «l'Osservatore Romano, 23.6.1985.)

Und das sind nur ein paar Muster der zahlreichen
Eingriffe Gottes in seine Lebensgeschichte! Daher
entschliipften ihm in seiner Demut von Zeit zu
Zeit Spriiche wie: »Manchmal bediirfte ich des
Glaubens nicht: Ich habe gesehen!«

Schén — von einer nicht ausschlieflich literari-
schen Schénheit — im Zusammenhang mit der je-
dem Eingriff Gottes vorangehenden Passivitit
und der von diesem geforderten Aktivitit und
schliellich mit der erwihnten Zentralitit der Eu-
charistie, ist jene Stelle entnommen aus »Im Feuer
der Schmiede«, Nr. 39: »So sehe ich mich: ein
schwacher, kleiner Vogel, der nichts anderes als
den Fiug von Baum zu Baum kennt, der sich viel-
leicht auch einmal bis zum Balkon des dritten
Stockwerks hinaufwagt, aber bestimmt nicht ho-
her... Eines schonen Tages riskierte er es, auf das
Dach eines recht bescheidenen Gebsudes — kei-
neswegs eines Hochhauses — zu fliegen... Da kam
ein Adler und ergriff den Vogel, den er vielleicht
fiir sein eigenes Junges hielt. Von den michtigen
Krallen gehalten, steigt der kleine Vogel immer
hoher: hoch iiber alle Berge und die verschneiten
Gipfel der Erde und noch héher iiber die vielfar-

big leuchtenden Wolken und weiter hinauf, im-

mer der Sonne entgegen... Und dann Lifit der Ad-
ler den armen Vogel los: Komm, jetzt flieg du...!
LaB mich, Herr, nie wieder in den Niedemngen
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des rein Irdischen herumfliegen! Gewéh%‘e mir,
dafl die gottliche Sonne — der' eut;harlstlschtﬂ;
Christus — immerfort mein Leben n LlC'hf tat.lche.
Daf mein Flug nicht eher ende, bis ich in deinem
Herzen Ruhe findel«
Man mufs bemerken, c_laB dieses »der Sorm.e ent-
gegen« der deutschen Ubersetzung im spamschgn
Originaltext »hasta mirar de frente al sol«, »bis
zum direkten Anschauen der Sonnefg lautet.
Darin miindete tatsichlich sein Gebet, wie er es —
ewifl autobiographisch — in jener E—Iomlhe be-
schreibt, die die Liturgie im Brevier fiur dgn Fest-
tag des Seligen ausgewdéhlt hat: »Zuergt ein El}tofg.-
gebet, und dann noch eins, und noch‘ems.... bis ei-
nem das ungentigend erscheint, weil die Worte

unzureichend sind... und man léﬁt der Ver-
trantheit mit Gott freien Lauf, ist bei Thm, schal%’c
- quf Thn hin, bestandig und miihelos« (»(?n un mi-
 “tar a Dios sin descanso v sin cansancio« ohne
: -'.-P'ause und ohne Miih; Freunde Gottes, Koln 1979,

. 296), |
1;51. k?anc)lelt sich eindeutig um jene Gebet§art, die
die hl. Theresia v. Avila »Gebet des einfachen
Blicks« genannt hat: Tiir zur Kont.emplahon..DaZu
‘wollte er alle Betenden fiihren, die Apostel in der
A'l'l'tagswelt sind, aber, nach dem Ausdruck des hi,
Bernhard, »concham (te exhibebis non canalemc«
(in;'Cant. 18,3) sein sollten, das heifit Menscl}en,
deren Kontemplation in Werke der Liebe
iberstromt, denn das Apostolat muf — der
Formel Thomas v. Aquin gemal — nichts ax}dere.s
als »contemplata aliis tradere« seirE. Wir, die wir
seine Spiritualitit unmittelbar empfingen, wurden




“manchimal von seiner Betonung, dafl die Kinder
Gottes ~im * Werk Gottes eine kontemplative
Berufing erhalten haben, doch {iberrascht. Wie
“jenes Mal (November 1967), als der Griinder die

. Leiter des Opus Dei vieler Lander in Rom ver-

sammelte, um die endgiiltige kirchenrechtliche
Gestalt des Werkes vorzubereiten und die Ent-
faltung der apostolischen Arbeit in den verschie-
denen Weltteilen zu planen, und uns am ersten
Tag dieses Treffens jene Betrachtung hielt, in der
er nur tiber unser beschauliches Leben sprach, das
in der Suche nach der Vereinigung mit dem, Ge-
liebten durch die Straflen, die Plitze und die
Markte der Stadt besteht — wie jene der Braut des
Hohenliedes —, bis man Thn in der Tiefe der Seele
findet, um IThn nicht mehr zu lassen.

Derin er, der die hl Theresia so gut kannte
schitzte und liebte, konnte doch mit ihren{
Spruch: »Ich sterbe, weil ich nicht sterbe« nicht
zusammenschwingen, sondern mufte mit Paulus
sagen: »Ich lebe, weil nicht ich lebe, sondern Chri-
stus lebt in mir« (Gal 2,20). Seine Beschaulichkeit
hat m.E. zwei verschiedene, wenn auch untrenn-
bar miteinander verbundene Dimensionen: Fi-
nerseits lie ihn die Allgegenwart des Vaters und
Schépfers Gott in allen Dingen, Menschen und Er-

eigrlFis§en seﬁen, und diese gbttliche, »iiber- -
natiirliche Sicht« war fiir ihn die einzig realisti-
sche, so sehr, da er nicht zweifelte zu erkliren, es

gibe auf dieser Welt nur zwei Lebensarten: die

animalische und die iibernatiirliche — denn

»animalis homo non percipit iri
_ , Quae sunt Spiritus
Dei« (1 Kor 2,14). Realistisch ist allein, alles zu
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sehen, wie Gott es sieht: eine zwar mystische
Angelegenheit, die jeder Getaufte — aufgrund
seiner Teilnahme am Gottesleben — nicht nur
erreichen kann, ohne sich zu entwurzeln, sondern
gerade indem er an Ort und Stelle, wo Gott ihn
hingestellt hat, bleibt, ja indem er die eigene exi-
stentielle Lage bejaht und in ihr fest verankert
lebt. Keine »hojalatera Mystik« — ein Wortspiel,
das er verwendete: »hojalatera« bezieht sich auf
»hojalata« {Blech: vielleicht in Erinnerung an die
»larmende Pauke« des 1. Korintherbriefes Kap.
13} und auch auf »ojald« — spanischer Ausdruck
fiir »irdumerisch winschen« —, das das
Real-Gegebene ablehnt und sich nach anderen
Umstianden sehnt. Nein! Mystisch ist nur das
wirkliche, Gottesspur, Gottesbild, Gotteswille.

. Wer Gott auf dem Boden der Realitdt sucht, mit
' Thm téglich im Gespréch verkehrt und die Eucha-
 ristie feiert, wird feststellen, daff ein »iiber-

- natiitlicher Instinkt« in ihm
_allmahlich wichst, der ihn befdhigt, Gott an allen
i 'Orten, in allen Dingen, Stunden und Situationen
“'zu sehen. Dieser »iibernatiitliche Instinkt«, diese

entsteht und

' Spontaneitit in der Erkenntnis Gottes, seiner Vor-

“sehung und seines Wohlgefallens kennzeichnet

“das Leben und das Erleben aller Mystiker. Die
-christlichen Meister der Spiritualitit sprechen von
‘éinem Ergriffen-Sein, einer Inbesitznahme des
Menschen durch die Gaben des Heiligen Geistes,
was dem platonischen »enthousidsmos« irgend-

- wie entspricht.

omit entfernt man sich nicht von den eigenen ir-
lischen Aufgaben: man lernt dagegen — nach




_ der Inkarnation —, den Glauben zu
materialisieren« und zu erfahren, was die
“»Vergéttlichung« des Menschen ist (die gute Ver-
gattlichung — el buen endiosamiento — im Ge-
gensatz zum satanischen »Wie-Gott-sein-Wollen«
aus eigener Kraft). Durch den erwihnten
»tibernatiirlichen Instink »gewinnt man so etwas
wie eine zweite Natur: Wir leben den ganzen Tag
ganz aufmerksam auf Thn und fihlen uns dazu
geneigt, Thn in allen Dingen zu erleben..., so dag
ein Augenblick kommt, an dem man nicht mehr
sagen kann, wo das Gebet endet und die Arbeit
beginnt, weil auch die Arbeit Gebet geworden ist,
Kontemplation, wahrhaft mystisches Leben der
innigen Vereinigung mit Gotf — ohne Sonderlich-
keiten: eine Vergditlichung. «
Andererseits, und davon nicht ablésbar, war —
wie schon erwidhnt — seine Mystik  Chri-
stusmystik in Reinkultur, wie sie im katholischen
Lebensraum immer gewesen ist, da Jesus selbst
lapidar erklarte: »Niemand geht zum Vater, aufer
durch Mich!« (Joh 14,6). So schrieb der Selige Jo-
semaria: »Um Gott niher zu kommen, miissen wir
den rechten Weg einschlagen, den Weg der heilig-
sten Menschheit Jesu Christi,« Zunichst Thm
nachfolgen, »Thn so sehr aus der Nihe begleiten,
dafl wir mit Thm zusammenleben... wie die ersten
Zwolt... so nahe, daf wir mit Ihm eins werden. ..«
»Bald werden wir auch sagen diirfen, dafl wir
Christus angezogen haben« (vgl. R6m 3,14). Daher
forderte er leidenschaftlich auf: »Sucht Thn voller
Sehnsucht (con hambre, hungrig!), sucht Thn in
euch selbst, aus allen Kriften« (Freunde Gottes,
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Nr. 299-300). Den ganzen Vorgang christlicher
Existenz bezeichnete er als eigen »Weg, c%es?lemn
Ziel die volle Narrheit fiir Chr}stus., Et‘f‘ Fu; ‘
gab es nur einen Beweggrund fiir die Hingabe im
Opus Dei: Die Erwiderung der V?rangehenden,
heilbringenden, torichten Selbs’tgntauﬂﬁempg Le‘su
Christi, der »mich geliebt und sich fiir 1'.n1ch Mm—
gegeben hat« (Gal 2,20). Und wer 1<..raft d1e.serzuloi:
tivation entscheidet, diese Gegenhingabe ‘ImGo- ,
bat oder in der Ehe, inmitten der. Welt — im : eis
des Seligen Josemaria — zu vollziehen, kann Zme
andere Antwort — Forderung und Versprechen
— erhalten als: »Christus ist ab nun fir dich del{x
Ein und Alles: Christus in deinexx} Den.ken, CI_Ihnu
stus in deinen Worten, Christus in deinem Her-
zen, Christus in all deinem Tunl«

Mit erschiitternder Uberzeugungsk{raft ﬂoﬁte-er
allen ein, was fir ihn seit langem eine lebendige
I Erfahrung war: Du bist Christus, ein afsi;rer
Christus, Christus selbst!, der. die Wei% el ;né
" sehaftlich lieben soll, denn chesc? Weltllelbe ie
- Christus in die Welt heruntersteigen: »Sic Deus

dilexit mundum, ut filium suum  unigenitum
daret« (Joh3,16). Daher sagte er 13(—1‘1 einem
Priestertreffen in Guatemala: »Was kormep wir
tiin, um uns ein bifichen zu bfas!sem, ohne die De-
' verlieren?: Christus sein!«
111;:1{1[1230 Guardini schrieb sehr tr.eff]ich: Wen.g der
Heilige das ist, als was thn d1.e Kirche kennt, aﬁm
erhalt auch seine Gestalt einen Kerp, der aller
'Auﬂésung widersteht: den »Ch‘rlstus in uns«, von
welchem der Galaterbrief spricht (2,20). Dieser
stehf. aber micht in abgetrennter Transzendenz




dem (koﬁkfe’{éh) Menscher_l, IIOCI:I auch als
reindkérper - eingekapselt m  einer un-
-“zuganglichen Tiefe innerhalb seines Seelenlebens,
-sondern ist in sein wirkliches Menschentum und
" seine wirkliche Geschichte eingegangen. Mehr als
das, Er ist zum Eigensten dieses Menschen ge-
worden, so daf der paulinische Satz: »Ich lebe,
doch nicht als ich, sondern in mir lebt Christus« in
den anderen fortgesetzt werden kann, und jetzt
erst werde ich zu meinem eigenen Selbst (Die
menschliche Wirklichkeit des Herrn, Mainz 1991,
S. 79).

Darin  besteht der »gottliche Wahnsinne, die
»Entriickung«, welche mehr als das »5ehen«, die
Erkenntnis, die Liebesgemeinschaft mit Christus in
den heiligen Gestalten und Biographien zum Vor-
schein bringt. » Amans fit amens!« (hl. Bernhard v.
Clairvaux): »Der Liebende wird zum Narrene,

G. K. Chesterton zeigt am Beispiel des Franz v.

Assisi, was Guardini streng philosophisch-theolo-
gisch feststellt, das heifit, daf die Persénlichkeit
und das Leben der Heiligen, die von Paradoxa
und Beinahe-Widerspriichen wuchern, sich nur
durch die »Verriicktheit« erkdiren lassen; freilich
durch die »Verriicktheit vor lauter Liebe zu Chri-

stus«. Von diesem Ausgangspunkt aus versucht

der beriihmte késtliche Schriftsteller dem ge-

wohnlichen modernen Menschen, dem wohlwol-

lend aber skeptisch Gesinnten Klarzumachen, da

dieser historische Charakter, welcher zugegebe-

nermaflen fiir viele durch seinen Frohsinn, seine

romantische Phantasie, seine geistige Courtoisie

und Kameradschaftlichkeit anziehend ist und
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auch Elemente, die ihnen fremd und abstof%end
erscheinen, enthali, daff dieser Menf,ch einen
mann und nicht ein halbes Du‘czendf Mianner dar-
stellt. Dafl das, was manchem als Widerspruch er-
scheint, fiir ihn keinen Widerspmc'h b}edeutet{ 50
dafl, wenn der Beobachter den r1chhgen Blick-
unkt behilt, er wenigstens einen Schmer da-
von erhaltenn wird, warum der Poet, der d}e Sonne
lobpreist, sich hiufig in einer dunklen H.ohie‘ ver-
birgt, warum der Heilige, der so sanft m’it seinem
Bruder — dem Wolf — ist, so hart mit seinem
Bruder, dem Esel (mit welchem Spottname? er
seinen eigenen Korper bezeichnete) verfahr-t,
warum der Troubadour, welcher s?agt, daB die
Liebe sein Herz in Flammen setzte, 5.1'ch selber von
den Frauen lossagte, warum der Sang_er, der an
der Kraft und Munterkeit des Feuers sem:e Freude
© hat, sich mit Vorbedacht im Schneg walzt, und
warum gerade das Lied, weiches mit der ganzen
'.'.'I';eidenschaft eines Heiden ausruft: »Gelobt sel
“Gott ob unserer Schwester, der Eljde, welche all
die Friichte und das Gras und dl_e leuchtenden
Blumen hervorbringt«, beinahe mit den Worten
schlieBt: »Gelobt sei Gott, obkunssergr)l Bruder,
d des Korpers« (Franziskus, S. 12).
%:I?ci:int durchrfus legitim, daff G.K. Chesterton
‘die Torheiten des Selbstopfers un-d der Sgibstverv
leugnung ritterlicher und romantischer Liebhaber
1§ Gedachinis ruft, wenn er die harte .Akese de_r
christlichen Mystiker dem heutigen, meist hedoni-
sthen Menschen verstindlich und annehmbar
7z machen versucht. Denn Eros fuhrt auch zur
Ekstase, und zwar im Sinne von Josef Pieper. Wie




PR o eiali istli i ie passio amoris
: Crescendo« Ratio-Glauben-Schau, soll bei daf Cile. gelsug_gemthilhe Elszsrfézg Dermoch ist
::}r:’k r» Betrachmng des Menschenwesens auch zu reinigen und zu ordne

- i it, nicht
demn: nahtlosen »Crescendo« Eros-Philia-Agape dieser grofie Lehrmeister der Cgrg’teni?:’i‘ ab-

;aem, nant e oot : AT ders als Platon, der Meinung, da8 car )

" (oder; lateinisch amor—dilectio~caritas) Wirklich- an P italen Wurzelgrund der passio
keit — mnicht blofie Idealitdit — zuerkannt werden. ge"r‘ﬂ_mt von dem Vlh £t menschlicher Akt, weder
Aber die Vorurteile gegen den Eros sind in vielen : amoris —, als wahr cah ;:;h lebendig durchhalten
Kreisen zu grof3, um dessen einsichtig zu werden,. in Gang kommenfn;_ r, Eine Platon-Interpre-
Man muff — wie es schon Platon getan hat — von kal_m. éV%ff gose ieper,
den leicht anzutreffenden Mifigestalten des Eros, tation, >. ‘ . il segen
die thn auf grobes Begehren nacgh Genuff und kér- Und was das‘ andeli"ge Verzzlrtlelzt\gg’sg:st risgci'% _
petlicher Befriedigung reduzieren — absehen und = den Eros betrifft, daff er w die sich entduBernde,
erkennen, daf es héchste Formen des Eros gibt, wihrend dl_e canta}s—agjlgpe an erstens sagen, daf
die wahre Leidenschaft, Hingerissenheit, Hingabe, = selbstlose Liebe sei, mu UmS chénen aufsteigende
und nicht berechnende Erschiitterung sind, wel- sich der zur Schau des r_delt die alles selbsti-
che die Seele tiber sich hinaus emporheben, bis 711 Fros zu einer ﬁalt}mg Waﬁ Iéﬁt’ die man — nach

jener »géttlichen Region, der die Seele ent- - . sche Wollen weit hinter sic Anb ;un « bezeichnen
stammt«. Es kann skandalés oder befremdend er- . Platon — am EhESteg e : es _e zw%,itens — sehr

scheinen, daf diese der »wahren Liebe« zuge- ' . konnte. Vor allem a erhls“berhau t imstande ist,

schriebene, befligelnde Kraft des Eros so nahe - fraglich, ob der Mensch G P

ivollig »selbstlos« zu lieben. Auch m der Thec_)lc')glf
L ivird die hochste Gestalt der caritas so definiert,
- daR in ihr Gott geliebt werde als der Spender der
Gliickseligkeit. Gliickseligkeit a_ber,. das letzten
““Grundes in aller Liebe Gesuchte, 1s.t nichts anderes
als die endgiiltige Stillung des.tlefsten Durstes.
Der Mensch ist ein von Natur diirstendes und 'ﬁe;
diirftiges Wesen, nicht nur ~— wie Kaﬂnt gesagt ha

. sofern er »der Sinnenwelt angehért«, sondern
‘gerade sofern er Geist ist. So vc’jllig >>5e1bst1c?s<< zu
ein, daf wir auf die Gliickseligkeit zu verzichten
ermochten, ist ganz und gar unméglich, Wir
snnen — wie Thomas v. Aquin es viele Male

beim Kérperlichen, Sinnlichen, ja Physiologischen
wohnen soll. Aber Thomas v. Aquin — den nie-
mand irgendeiner Romantik anprangern wiirde
— war zutiefst tiberzeugt, daf keine »geistige«
und keine »geistliche« Liebe, weder die aus wa-
cher  willentlicher  Wahl hervorgegangene
»dilectiox, noch die auf Gnade gegriindete
»caritas« zu einem lebendigen Akt werden kén-
nen ohne die passio amoris. Gewifl — bemerkt T
Pieper — heifit das nicht schon, die geistige und
die geistliche Liebe sei nichts weiter als die Ent-
faltung oder dje Sublimierung der erotischen Pas-
si0; Thomas v. Aquin wiirde sogar zweifellos auf
dem anscheinend Entgegengesetzten bestehen,
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mcht wollen, nicht gliicklich zu sein
ioper; .a.0., 5. 41-44).
lgféizﬁfgicht kénnen wi‘r den nicht philqso-
phicrendert Seligen Josemaria verstehen, der im-
. mer-wieder scharf betonte, daf der Mensch »nur
ein Herz besitzt, um Gott und Geschépfe zu lie-
ben« (Freunde Gottes, Nr. 229, 231 u.v.a.), ja, daB3
er »keine caritas méchte, die nicht scarifio
(zértliche Zumeigung) sei« (Christus Begegnen,
Nr. 36), dafd er schlieflich »keine Kinder wolite,
die chne Herz sind: sie wiirden mich stéren, sie
wiirden das Werk, die Kirche und Gott selbst sts-
ren.« Daher seine tiefe Humanitat, seine niemals
manierierte Hoflichkeit, seine Abscheu vor jegli-
chem »frommen Getue«: »Ich liebe die freie Luft,
das klare Wasser, das helle Licht«, das heif’t die
Transparenz des Natiirlichen, die Einfachheit und
die Offenheit der affektiven Daseinsmitte, die un-
geteilt Gott hinzugeben sei, aber auch durch eine
echte, leidenschaftliche Liebe zur Welt und zum
Mitmenschen, die nicht schwerfallig oder klebrig
macht, sondern befliigelt und zu Gott, der die
Liebe ist und »uns mit dem Herzen eines Men-
schen liebt« (Christus Begegnen, Nr. 107), hin-
fihrt. Er schrieb: »Man muf das Herz ungeteilt
und ganz geben, sonst heftet es sich an irgendeine
Nichtigkeit der Erde. Meines heftet sich an meine
Kinder; ich verberge es nicht und glaube, dafi ihr
es merkt, aber es ist dies etwas, das mich zu Gott
fithrt. Thr spornt mich an, treuer zu sein, und ich
mochte jedesmal treuer sein, auch eurstwegenl«

Darum sang er als Troubadour Gottes — wie er -
sich selbst manchmal bezeichnet hat — und lief .
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Tochter und Sthne Liebeslieder und sogar mmfh—
sche Liebesschlager singen, die er, in 'Umkehr-]e-
ner Gattung der alten provenzall—spamschen thi_
ratur: »Lieder der géttlichen Llebe auf mensc ;
liche Art« als »Lieder der menschlichen Liebe ;;1
sttliche Art« benannte (Freunde (}o’gtes, Nr. 13
%wei kleine, aber sehr chara'lktenshscl?e Anek-
doten mogen es illustrieren, die auch seine spctm—
tane Ubereinstimmung mit der. oben genannten
anthropologischen und theologischen Lehre Vecrl—
deutlichen kénnen. Auf einer F?.hl’t nach Nor -
spanien sang er, mit seiner schonen und' begei-
sterten Stimme, neben mir ein altes Volkslied 1aus
seiner aragonesischen Heimat, dessgn Ts'sxt .a;-
tete: »Die schonste Liebe iiberhaupt ist die l.Ae e
ohne Hoffnung. Ich liebe dich und erwarte nichts.

. §chau, wie sehr ich dich lieb habel« — Er wan.zlltle
':':'siCh an mich und schmunzelte:: »Dais ist nic t
“wahr: manchmal aber doch« Die beruhg}te. Dia-
“Jektik der »reinen Liebe« und der unméglichen

i _»Selbstiosigkeit«.

- Hin anderes Mal hirte er in einem Beisammenseimn
“mit den Alumnen des romischen Koilegs vom

‘Heiligen Kreuz, wie ein junger Mann e‘inen da-
E?l];%:nodischen Schlager sang, in dem eine Stelle
orkam, die lautete: »Wo es Leidenschaft gibt,
“dort ist Sinde« {donde hay pasién hay pecado). Er
unterbrach den Sénger und sprach sehr lebhaft:
sDas ist falsch! Um Gott lieben zu kqnneg,
braucht man ein leidenschaftliches Herz. Die Lei-
denschaft ist gut, wenn sie im Dienste Gottes




Diese leidenschaftliche Liebe zu Christus ~— dem
inkarnierten ~ Gottessohn, dem genauso voll-
- Kommenen Gott wie vollkommenen Menschen —
[UHikrt  einerseits zur
- »menschlichen Tugenden«
Arbeit, und andererseits Zur nirrischen Umagp-
mung des Leides, die unseren
und ihm ein unverkennbares
in der Verriicktheit jst uns d
der uns die mystische Quelle
Persénlichkeit erschiieft.
Dieser Verkiinder der Heiligung des einfachen
Gldubigen durch die
aber stindig und mit
Jede Arbeit nur den We
sie hineinzulegen wug
mon Llull, der sjch s
Liebende laut zu den
die Liebe ihnen befe

Profil verleihen. Nur
er Schliisse] gegeben,
aller Paradoxa dieser

1t der Liebe hat, die man in
te, wie der »Narr« von Ra-
O ausdriickte: »Es rief der
Leuten und sagte ihnen, daf

hle zu lieben im Gehen und ¢

{(Das Buch vom Liebenden und Ge-
liebten, Nr. 78). Daher tberraschte dieser Apostel
der Lehre und zahlreicher Gelehrten dje ganze
Universitit von Navarra, deren GroBkanzier er
war, als er bei einem offiziellen Besuch, nach dem
obligaten Empfang der Professoren, die Raum-
pflegerinnen versammelte und ihnen erklirte, daf
sie s0 wichtig seien wie die Lehrer und die
Studenten. Und daher kniete er vor. einer alten
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Hochschéitzung der
und der beruflichen :

Seligen auszeichnen

berufliche Arbeit betonte
héchstem Nachdruck, daR -

i i n Bauerin nieder, die sich zu seinen
m?gialﬁzigzworfen hatte, um ihre Hancll&ta zx;l
lfigssen. Er liebte die Legenzcil.ekzgfrbiﬁie E;d

s i in einem Zir
M%nzk;;vdsétfivu:r?rkeme andere Begabupg zu l}a—
o ich eines nachts in die Klosterkirche ein-
beﬂ,. Sl? vor dem Altar der Mutter Go’Ftes seine
scfﬂfc ”sen Purzelbdume schlug und die Gnaie
SChO?S zu erfahren, dal es die Liebe Frau sehr
'mflplllri1 ghabe. Br selbst, der sich manchma}i
Joc lator Dei« (juglar de Dios) nannte, steﬂ'te mi
R ochen komischer Gestik den »aske’flschen
ausgeSfrjrder groflen Stars der Leichtathletlku de%r,
Kam}; n und tiben, unerprizdlich und hartnickig
Ehe N ebis ihnen der weiteste Wurf oder der
Ezjlrr:;te Sprung gelingt. Er, der keine »fromme

. Theatralik« mochte und die Aufrichﬁgkeitk untc:;
atiirlichen Tugenden bevorzugte, konn t
"al'leii ;‘m diese Art des »Spielmanns« im Diens
2; offentlichen Verkﬁndigugg zeigen, s;r;iergegml
- der geistlichen Fiihrung z.B. jenes Me;ic hen, dem
as im Gebet vorkam, als fiihrte er »e

wuf«, den Rat geben, weiter Theater zu spielen
craufe,

“und dabei zu denken, daB die Zuschauer die drei

Tebttlichen Perscnen, die Mutter G_ottes, c.ier hjlfi?n
8Qf und alle Heiligen und Engel smd, dle.ail o
hirabschauten... Wie Wunder‘t;}i::;l ein i};;i;l -

t i iebe, um Zu g 1 (s.
Gottes zu sein, aus Lie z
at?ch: Im Feuer der smh]ege, Nz;n48df';)r be pm
ese Liebe kormte sich aber v _
a?cslfsteln so wenig ablosen, daff er behauptete, lez
Tiinger Christi sollte ein tiefes Unbehagen emp‘1
ci’gslg wenn er nicht unter den Menschen verweilte,




‘Da erinnert er wieder an den Mystiker aus Mal-
~“ lorca, der schrieb: »Der Liebende sehnte sich nach
Einsamkeit, und er ging fort, um allein Zu sein,
indem er die Gesellschaft seines Geliebten suchte,
Denn mit ihm war er einsam, auch wenn er unter
den Menschen weilte« {(a.a.0., Nr. 46). Und es ist
ein Grindzug seiner Persdnlichkeit — manchmal
deutlich zu spiiren —, dag er, gerade weil er im-
mer sehr gesammelt war {(»Christus in mir« zu-
gewandt), dem jeweiligen Gespréchspartner eine
ungewdhnlich starke Aufmerksamkeit zu schen-
ken vermochte. Diese Weise des ekstatischen Le-
bens, die Franz v. Sales als »dritte Art der Entriik-
kung« beschreibt, die mehr als die der Tnnerlich-
keit die des Lebens und Wirkens ist, wie sie der
paulinische Ausruf hervorbringt: »Die Liebe Jesu
Christi dringt uns« (2Kor 5,14; vgl. Franz v. Sales,
Abhandlung tiber die Gottesliebe, II. Kap. 8b), lat
den Mystiker niemals vor einer Menge stehen,
sondern vor Personen, in ihrer jeweiligen Finma-
ligkeit, und erméglicht thm, sich sozusagen in die
Haut und in den Zustand des anderen so intensiv
zu versetzen, dafl dieser sich im Nu verstanden,
direkt angesprochen, geborgen und geliebt fithlt.
Der ehemalige Nuntius in Osterreich, Erzbischof
Michele Cecchini, sagte mir, daf er dem Seligen
Josemaria nur einmal — in der Wohnung von
Kardinal Antoniuti — begegnet war, und von
dieser Begegnung erinnerte er sich an emne Einzel-
heit, die ihn stark beeindruckte: »Er hérte mir mit
derartiger Konzentration zu, dafl es mir schien,
fiir ihn die einzige Person auf der Welt zy sein.«
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Er sah und liebte Chriswg. in jg%zmai/lc?niszﬁ, \i:i
i igi in jedem Bild,
i dtf‘; Sitiglstﬁzru;ejrzerrt. Der gewaltige Qrga—
sc'hl?ctlr und zugleich Liebhaber der »Verruck.t—
bt der Liebesbezeugungen ]esu<.<, konnte al}em
h'e o wie er sagte — »desorganisierte Organisa-
fon ——ri'mden und leiten, in der die Hrfmptregel
thﬂi%ott wirken lassen (dejar hacer a Dios)«. .
e schliefflich, seine herzliche Annal'tme, ja
s e e Suche und mystische Verhertlichung
Soga{esiz? ohne eine Spur von Masochifsmus oder
(sic(iwérmérischem Sel‘t)sthaﬁ.d Wto }f;nzl; tznf:erf:_l
r, dor
Menzc{he;lmzisuagzii ‘gzn er oft gebrauchte, de.r
nfda P ur den inneren Frieden, die Ausgegli-
mciix;’: die alte »sophrosyrne« b‘edeutete, SfO.l.";:-
iit;in >>I—feiterkeit«, eine atmosphérische Qualitat,

. i b ie einen
! wie die Meterologen sie beniitzen, wenn sie

swolkenlosen Himmel« vorhersagen.
¥

Und doch umgeben seine ganze Existenz die

“dichten Wolken des Miﬂversténdﬂiss;e? der :;g(i
] ité Verfolgung
ressivitat, der Verleugnung, der

gTzssnilP?ipden_Narrenm—gehalten—Wefdens<<. Eir
; ein starker Charakter und ein duflerst sen

::g;:er Mensch, der — um es mit Cheste;:;atn zu 3?;

i - a an

sen — an die Mystik glaubte, aber ni

Ig\g:stifika;ion. Eu{ Mystiker also der "?ge;t;ilae
' kein Mystiker der -

tind des Dunkels, aber Mystiker der Zwie
' il Visionire des Ostens,

tichts — das Gegenteil jener nar stens,
ie i d, weil sie zu vie

die' nur darum Mystiker sin , We a viel von
Skepti haben, um Materialisten z .
‘.353 tj(merrlieaiist, der daher sowohl die sonnige
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: ﬁelijgkeit als auch die Finsternisse der dunklen :

Niéchte des Geistes und der Sinne erleben mufite;

Teilhabe am Leben und Leiden Jesu Christi selbst, .
Und gerade WEgen seiner »narrischen Liebe« 7y
Ihm vermochte er die hirteste freiwillige Bufle zu
tun und die schwersten Leiden, die ihn fast un-
unterbrochen peinigten, in Freude zy tragen, daer :
bei diesen letzten erkannte, da@ die Allmichtige

Liebe ihn »auf gottliche Weise« behandelte,
Die Strenge der geistigen
BuBibungen bildeten fir ihn

manchmal an »Selbstpersiflage«
moralischer Rigorismus, der nur b

Welt eins zu werden.
Der mehrmals zitierte G, K. Chesterton behauptet
— m. E. mit Recht —, daf3

Menschen der Schlitssel zum christlichen Aske-

undenen am ehesten
nden gefunden wer-

tentum und allem damit Verh
in den Geschichten von Liebe
den kann, die fast Verriickten glichen: in den Rit-

terromanen bis zu Don Quijote, in der romanti-
schen Literatur voller unglaublicher Selbstkastei-
ungen, abenteuerlicher Wagnisse und Opfer al-
lerlei geistiger und materieller Giiter aus Liebe...
und ohne mit der Wimper zu zucken, Nur, daf} -
die Mystiker genauso narrisch-realistisch die -
héchste Verkérperung der unbegrenzten Gottes-
liebe selbst lieben und kraft dieser Liebe Dinge
tun, die den immer armseligen weltlichen Liebha-
bern noch verriickter erscheinen miissen. Eine
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und  kérperlichen

einen »ascetismus
subridens«, eine lachelnde Askese, die bei ihm

grenzte. Kein |

esorgt um die |
Erhebung des Ich kreist, sondern immer allein dje E

i Griinder auf
A i 1949 besuchte ich unseren
Leidenschaft, mit dem gekreuzigten Heiland der : Am 8 Mai

fiir den modernen |

ie i i be liegt: »Sag MNarr!

i die immer in der Schwe : :
Lle?ex’fveiﬁ mehrt von Liebe: der an ihr Fiegdii?hgr
V\;i,r der durch sie Not und Kmer ;;rlemd as.an-
° twortete, daff die Liebe das eine (:1  das an.
o nicht kennt« (Llull, Nr. 179); oder ch au
dere deren Ebene jener Schwebe: »Nar‘r.b gir;
der a'nt die Liebe? Fr erwiderte, dafs Lie eé ﬁa_
gésgl'fst das Freie in Knechtschaft set;t und Sida

o die Freiheit gi ist die Frage,

i t gibt, Und es ist lie
g‘en c{ﬁbzre?éierg steht, der Freiheit oder der
ie
haft« {ders., Nr. 295). .
I];na;zl;!fgge Elt"éhi(gkeit unseres Sehge.nhK‘raft \?;sz i}i
j schénfen, sich reic im

SCh‘;}v&il;:?gtrzlz unagssprechlichen Frieden und
Zu

Freude im Leiden zu empfinden.

i i izilien und Rom —
i i Reisen zwischen 5Siz !
'@?:;;1 e?uf 1‘]ahr der schwersten Pr‘ufux.lg w:gzx;
..';Zdrohlicher Angriffe gegen ihn, dl.e 1:.;21%(1 au
o plante Zerstorung des Werkes anzie
ge

| sbersten Stellen der Kirche bereits erreicht hatten:
e

By erfuhr es, konnte sich aber nicht d;g;i?
- hren. Beim Spaziergang durch cvien Gz}; e
W_? Zéntralsitzes sprach er zu mir ‘daru zr, N
e ewohnten Feingefithl, um niemanden z !
; "]Iizigexg\ als er plotzlich stehenblielyxgli, S;he?;ie
e ’ i {isterte: » in
g ffg:;’@;n C:ifeihf kénnte ich_ sagen —
.L?ge o eh éu’c. Mehr noch: ich leide nur in
¥11§hti/11;"§r v:?ire ich will. Ich wiirde lﬁgeniwenn 1ci
: I']:e dai’B ich nicht leide. Aber 1c.}.1 Wurgegncizh
ohr ligen, wenn ich sagen wiirde, ?On ch
Jeide.« Diese aufrichtigen Worte, in einem




iger Vertrautheit ausgesprochen, hinterlieen bei
it dén Eindruck, neben einem Menschen zu ste- :
‘hen, der mit Gott zutiefst verbunden war, am
*Kreuz Christi festgebunden und von allem ande-
T ren villig losgeltst. Die Union, die auf dem Kreuz
vollendet wird: Dabej ist »alles meine Dein, weil ;
das Deine mein ist« {Im Feuer der Schmiede, Nr.
594). :
Die uferlose Liebe, die thn ausrufen lie, daf er:
»verrickter nach Thm war als Maria Magdalena, -
als die Grofe und die Kleine Theresia... noch nir- ¢
rischer als Augustinus, Dominikus und Fran-

ziskus, mehr noch als Ignatius und Franz Xaver«
(Der Weg, Nr. 402) hatte jede Wolke deg Weltlei- |
dens iluminiert, durch die sich »der Mensch an :

den Herrn bindet und ein Geist mit Thm ist«, wie :
es Paulus sagt (1 Kor 6,17), und wie es R. Lhali ©
dichterisch beschrieben hat: »Die Liebe beleuch. -
tete den Wolkenschleier, der zwischen dem Lie-

benden und dem Geliebten lag, und sje machte
ihn so licht und hell, wie der Mond in der Nacht,
der Abendstern in der Démmerung, die Sonne am
Mittag und die Einsicht im Willen. Und durch
diese leuchtende Wolke sprachen der Liebende
und der Geliebte zueinander« (Nr. 123),

Ambrosius Efer

Das Licht der Heiligen

Zu Josemaria Escriva

i ivé de Balaguer

runge Priester Josemaria Escriva - i
Daf i?g'lg im Madrid der 20er Jahre eu;er r:gé;
; iirdigen Situation gegenﬁber._ Auf. er Zinen
e eine Kirche, in der eigentlich nichts .ECh :
iziiempiative Klgster, Konvente apostolischer

U Orden, ein ziemlich zahlreicher Kle_rus,. E]pz jtsa;{:f
.:"karitative Tatigkeit. Er selbst war emn ef 1§t el
r, ein engagierter Student der. Rechte, pnd
: ::_501‘8; hatte er das Empfinden, daB hinter der d?s
: .dod(.:e alles zusammenstiirzte, ein unaufhorli d:rxi
i ifaerfaﬁ des religiosen Lebens im Gange way,

i i rnte.
?,Chemb:; E;x(ih; glkf;aézerniggs geschehen ist, witc.—
o “irr nicht sehr genau, weil der Vater — wie
"Isl;jer;r;:rré schon zu Lebzeiten von Hunderttau:il:é
"dZn auf der ganzen Welt gg;ai?g;rv\;fr%iam: ine
‘e i en .
"lgSHESCI?::f;!;f k;?;mmggeme davon sprach, sei es—,
) Igemut sei es aus einem gewissen Scham%i_
fﬁulil heraus’. Auch andere Mystiker habe% 1}.1;:‘“;&
ahrungen oft nur auf Anorfinung d;s‘e ;;n e
ers ader des Seelenfithrers niedergeschri oen und
vitten offenbart. Aber niemand hat Jo
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